Séancen 5:— 05/12/09 — Structure et Magistére de ’Eglise

La notion d’Eglise

L’Eglise (avec E majuscule) c’est la communautétales ceux (morts et vivants) qui sont
fideles a leur baptéme. L'Eglise regroupe tousclholiques, leur organisation, leurs moyens
mateériels, leur passé et leur traditions.

L’église (avec é minuscule) = c’est le batimentgeemple I'église saint CHARLES

Le gouvernement de I'Eglise

L’Eglise est dirigée par le pape et I'ensemble éedques. Le pape, successeur de I'ap6tre
Pierre, dispose d’'un gouvernement, appeléCurie romaine, des services administratifs et
des tribunaux ecclésiastiques.

2 700 personnes travaillent au Vatican, ils sonsewice du peuple des chrétiens et non pas

au service d’'un pouvoir temporel comme un roi oudigtateur. Les questions que traite la
Curie sont des questions purement religieuses.

Le pape peut aussi réunir des synodes d'évéquisscatrdinaux en assemblées ordinaires ou
extraordinaires (Synodes) pour étudier une quesgidoticuliere.

Diocese

Pour I'Eglise catholique, si le pape est le suaaasde Pierre, tout évéque est le successeur
des apotres : il a en charge une Eglise localedsmese) sur laquelle il doit veiller.

+ Dans I'Empire romain, le diocése est un territoire administratif placé sous la
responsabilité d'un vicaire, représentant civil de I'empereur.

- Pour I'Eglise, c’est un territoire (un évéché) mquel s'exerce l'autorité d'un évéque.
L’étymologie du mot évéque vient de “épiscope’st@dire un surveillant.

« Le diocése porte le nom de la ville ou réside bgxeet ou se trouve la cathédrale.

. Il existe encore au niveau local le synode diocéshins chaque diocése de I'Eglise
catholique.

L’organisation des dioceses copiée sur le modela durie romaine

Saint Siege Diocése Paroisse

Vatican Diocese — département Ville

Pape Evéque Curé
Curie Conseil Presbytéral Conseil Paroissial
Secrétaire d’Etat Vicaire Général Vicaires
Conseils Pontificaux Services Diocésains Pastopaesissiales
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Le Magistére de I'Eglise

En latin, lemagister c’est le maitre qui enseigne. Pour les cathofigleMagistere de
I'Eglise désigne l'autorité des evéques et du pape. @esthseignement en matiere de foi,
de morale et d’interprétation des Saintes Ecritures

L'autorité du Magistere s'exerce au nom du CHtise base sur IRévélation ('Ancien et le
Nouveau Testaments), surTleadition (I'interprétation des Evangiles par les Péres de
'Eglise), et I'inspiration de Esprit Saint.

Son but est d’expliquer la Parole de Dieu et pretég foi contre les mauvaises
interprétations. Le magistere peut prendre divelia®ses qui ont différents degrés de valeur
et d’autorité :

- Maaqistere extraordinair®On appelle « magistéere extraordinaire » I'enserdbk actes
pontificaux et conciliaires (encycliguesotu propriq etc.)dont l'objet est la
définition solennelle d'une doctrine sur la foiles moeurs. L’Eglise considére que les
déclarationgx cathedradu papeet les_concilesont réputés infaillibles. Celui qui
refuse les points définis par le magistere extiaaite ne peut donc prétendre étre
‘catholique’.

- Maagistere authentigueC'est I'enseignement habituel du pape et degu@gddans
leurs exhortations, leurs catéchismes, leurs &ettieerses, ou leurs sermons ou
explications. Jusqu'a plus ample informé, la padeléévéque doit étre tenue pour
juste et vraie,

Le Christ a confié aux apétres la tache d’ « emsig toutes les nations ». Aujourd’hui
I'Eglise confie cette tache aux évéques et au paipsi qu’aux prétres, théologiens,
catéchistes...

Peut-on contester le magistere ?

Non, dans la mesure ou il est « authentique »t-&-&hre qu’il procede et est exercé au nom
de Jésus-Christ, le « maitre (magistére) authemtiq€’est une différence avec le
protestantisme. Dans I'Eglise, la théorie du magéss’est construite au moment du concile
de Trente, en réaction a la Réforme. Coté protgstanls comptent le texte de I'Evangile («
Sola Scriptura ») et la conscience. C6té catholifjmstitution magistérielle exerce une
médiation de la foi entre Dieu et le croyant.

Mais, et c’est essentiel, le croyant ne doit pasiraliu adhérer comme un petit soldat a tout
cet enseignement magistériel de la méme maniérérdiecanonique établit une série de
distinctions sur ce point (canons 750 et suivalisette adhésion n’est pas a une personne,
mais a un contenu doctrinal. Sans parler de lanreiesance du « for interne » de chaque
croyant, une zone qui engage la responsabilitdhhdeun en conscience devant Dieu et ne
regarde que le fidele, dans un dialogue singuliec@on confesseur.

Paroisse Saint Charles — Monte-Carlo — 2



L'Eglise catholique en chiffres

Le nombre de catholiques dans le monde est estihr#8& 366 000, en progression de 45 %
depuis 1978, ce qui correspond globalement audawolution de la population mondiale.

L'Eglise catholique en France

+ 95 dioceses en France métropolitaine

+ 9 cardinaux

« 119 évéques

« 20 277 prétres

« 756 séminaristes

+ 2169 diacres permanents ;

« 33600 religieuses apostoliques et 4 334 moniales

+ 6 751 religieux et 1403 moines.

« 3781 Missionnaires francais (1227 religieux et 268#@ieuses)
« 1224 Jeunes coopérants)

« 240 Aumoneries et paroisses francophones

« 15 000 bénévoles du Comité Catholique contre lefedipour le Développement,
« 558 volontaires la Délégation Catholique a la Coatpen,

« 64 900 bénévoles et plus de 958 salariés pourdeuse catholique
« 1984 877 éléves accueillis dans I'enseignemeholaqtie

« 310 299 baptémes de tout-petits ont été célébre7

+ 44 557 confirmations ont été célébrées. En 2007,

« 83509 mariages religieux ont été célébrés. En 2007

. 80% des funérailles sont célébrées par I'Egliseotigue.

+ 30 % des enfants scolarisés sont catéchisés

« 10 000 adultes suivent une préparation au baptéme

« 2675 adultes ont été baptisés en 2008.

Parlons finances :

En 2002, le déficit consolidé du Vatican s'éle@alt3,5 millions d'euros pour 216 millions
d'euros de recettes. Le budget 2006 du Saint-Sig#t avec un excédent d’environ 2,4
millions d’euros, pour un montant de 227.815.00@sudle recettes et 225.409.000 euros de
dépenses, soit un excédent de 2.405.000 euros.

Le budget du Vatican est relativement faible. ffisde comparer pour s’en convaincre. Il est
par exemple deux fois et demi-inférieur a celuiCtinseil général du Maine et Loire (497, 2
millions d’euros en 2005), et encore inférieur addet d’'une ville comme Angers (250, 27
millions d’euros en 2005). Le budget du Saint-Siegiedonc a peu prés égal a celui d’'une
ville moyenne francaise

Budget moyen d'un diocese francais étant de 1tomslide francs (I'équivalent d'une petite
commune)

Salaire d’'un prétre = smic
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POUR ALLER PLUS LOIN

Références dans le C.E.C

(CEC 85) La charge d'interpréter de facon authesetiq Parole de Dieu, écrite ou transmise,
a eté confiée au seul Magistere vivant de I'Egliest I'autorité s’exerce au nhom de Jésus-
Christ c’est-a-dire aux évéques en communion avsad¢cesseur de Pierre, I'évéque de
Rome.

(CEC 86) Pourtant, ce Magistere n’est pas au-dedesies parole de Dieu, mais il la sert,
n’enseignant que ce qui fut transmis, puisque gardat de Dieu, avec I'assistance de
I'Esprit Saint, il écoute cette Parole avec amtaugarde saintement et 'expose aussi avec
fidélité, et puise en cet unique dépbt de la fai e qu’il propose a croire comme étant
révelé par Dieu

(CEC 87) Les fideles, se souvenant de la paroléldist & ses apotres : " Qui vous écoute,
m’écoute " (Lc 10, 16 ; cf. LG 20), recoivent awhcilité les enseignements et directives que
leurs pasteurs leur donnent sous différentes farhessdogmes de la foi

(CEC 88) Le Magistére de I'Eglise engage pleinentiantorité recue du Christ quand il
définit des dogmes, c’est-a-dire quand il propsses une forme obligeant le peuple chrétien
a une adhésion irrévocable de foi, des veritéseomas dans la Révélation divine ou bien
guand il propose de maniére définitive des véatémnt avec celles-la un lien nécessaire.

(CEC 89) Il existe un lien organique entre notie spirituelle et les dogmes. Les dogmes sont
des lumieres sur le chemin de notre foi, ils I'éelat et le rendent sar. Inversement, si notre
vie est droite, notre intelligence et notre coewnrsieouverts pour accueillir la lumiere des
dogmes de la foi (cf. Jn 8, 31-32).

(CEC 90) Les liens mutuels et la cohérence des degrauvent étre trouvés dans I'ensemble
de la Révélation du mystére du Christ (cf. Cc. 8étil : DS 3016 : " nexus mysteriorum " ;
LG

(CEC 25). Il faut, en effet, se rappeler que "ileetsité de leurs rapports avec les fondements
de la foi chrétienne marque un ordre ou une ‘hafriat des vérités de la doctrine catholique "
(UR 11).

(CEC 890) La mission du Magistére est liée auatara définitif de I'alliance instaurée par
Dieu dans le Christ avec son Peuple ; il doit ktéer des déviations et des défaillances, et
lui garantir la possibilité objective de professans erreur la foi authentique. La charge
pastorale du Magistéere est ainsi ordonnée a vailter que le Peuple de Dieu demeure dans la
vérité qui libére. Pour accomplir ce service, lgi§tha doté les pasteurs du charisme
d’infaillibilité en matiere de foi et de maeurs. k&gcice de ce charisme peut revétir plusieurs
modalités :

(CEC 2036) L'autorité du Magistére s’étend aussi préceptes spécifiques de la loi
naturelle, parce que leur observance, demandde Qaéateur, est nécessaire au salut. En
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rappelant les prescriptions de la loi naturellévibgistére de I'Eglise exerce une part
essentielle de sa fonction prophétique d’annongeth@ammes ce qu’ils sont en vérité et de
leur rappeler ce gu’ils doivent étre devant Digu i 14).

(CEC 2049) Le magistére des pasteurs de I'Eghismatiére morale s’exerce ordinairement
dans la catéchese et la prédication, sur la bagsdalogue qui énonce les principes de la vie
morale valables pour tout homme.

Remise en question !

La désobéissance, une cause sacrée qu'il faut assum  er pour 'amour de Dieu et des
hommes — Wolfgang Langer

Le Prof. Wolfgang LANGER est un canoniste qui enseigne a la Faculté de Théologie catholique de
I'Université de Vienne ( Autriche ). Il a prononcé cette conférence — qui fut particulierement appréciée
—en mars 2003, a l'occasion de la 2éme Conférence du Peuple de I'Eglise organisée par la Plate-
forme « Nous sommes Eglise » et par des communautés de base d'Autriche. Le théme général de
cette rencontre qui a réuni a Vienne pendant deux jours un public d'environ 200 personnes, laics,
prétres et religieux, était intitulé : « La désobéissance, un service rendu a I'Eglise catholique. »

Au cours d’'une conférence sur « La théologie, wenture spirituelle et un défi imposé a
I'Eglise et a la société », qu'il a prononcée le fptembre 2002 au Centre catholique de
formation culturelle (Katholische Akademie) a Mumide Cardinal Lehmann a parlé du
« mécanisme » qui entraine automatiquement desisiotess entre la démarche des
théologiens et celle du magistere, spécialemeid dellacurie dont la pensée procéde selon
des catégories toutes difféerentesCes catégories distinctes ne résident pas seotefinien
gue ce soit aussi le cas) dans la théologie ndastue qui y est toujours admise. La
théologie romaine est beaucoup plus nettementlgieau’'on le prétend communément par
simple ignorance. Il s’agit la denodeéles de penséet didées-forcesbeaucoup plus
fondamentaux et aux racines beaucoup plus profodts&smentionnerai ici surtout trois qui,
pour les probléemes qui nous préoccupent aujourd$einblent étre une cause déterminante
pour le style de gouvernement propre a I'Eglise/

|. Les modeles romains de pensée

1. La doctrine de la foi

C’est I'idée que ce que I'on doit croire (le contate la foi, fides quae) peut étre enserré dans
un systeme doctrinaireEn ce qui concerne sa proclamation et son intexfio@, cette
doctrine présentée sous forme degmesfait autorité, c’est-a-dire que cette autorité est
confiée a un nombre limité de personnes (le P&se¢Véques) qui s’en investissent. Ce sont
exclusivement ces personnes qui détiennent le dsheag». Et c’est ainsi que des
expériences de la vie et de Dieu dont on a témaigia¥igine dans une foule de récits divers,
voire contrastés, deviennent un systeme de précgpteau pire, provoque la dégénérescence
de la foi qui devient une idéologie. De la sorectitére de I'orthodoxie(regula fidei)
procédant des trois articles fondamentaux de léepsmn de foi des apbtres est élargi pour
devenir un vaste canon de « vérités » dgLfat en méme temps un instrument servant a la
discipline.

2. Le Droit Canon
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La discipline, voila également le mot d’ordre gétermine la seconde idée dominante : celle
du Droit Canon. Dans la mesure ol I'Eglise présdesecaractéres d’'une société, elle a,
comme toute société humaine, besoin de régles étérrmdinent la coexistence de ses
membres, ses actions engagées en communauté anta giérarchie de ses services et de
ses pouvoirs. Ces régles doivent avoir pour cstdaespécificité de I'Egliseen tant que

« peuple élu [par Dieu] pour étre un peuple acgis | P 2, 9) et « corps du Christ » (cf Rm
12, 5). Elles doivent étre au service ldefinalité de I'Eglise qui est de réconcilier les
hommes, comme communauté des croyants, par let@hmigns I'Esprit Saint avec Dieu le
Pére, et de leur prodiguer par la Parole et lesessnts sous une forme symbolique et
efficace 'amour absolu de Dieu (sa Grace). Il isyfbur cela, théoriquement, dgmples
régles de vie définies par I'Eglisayec un nombre limité d’articles fondamentaux, essks.

Ce n’est que I'acharnement mis par les canonistestaéglementer qui les a transformées en
un code de canons et d'articles, qui imposenteataines des normes a tout ce que I'on peut
imaginer et jusque dans les moindres détails. Ba d®rte la réglementation de la vie a été,
spécialement dans I'Eglise catholique, transfornéexcés en un code juridique.

3. L’enseignement moral

Ce n’est pas un hasard si la théologie morale tgtletraditionnelle se trouve étroitement
apparentée au Droit Cari@h La structure centralisée et autoritaire de I'Egli« pré-
conciliaire » de I'épogque moderne a eu pour coresécgique le magistére (romain) a cherché
a réglementer la vie des fideles par aesmes éthiques particulierebjen au-dela des
dispositions juridiqgues nécessaires. Et cela gasduit jusque dans le domaine intime de la
vie conjugale. L'exhortation proclamée par le Nauvel estament évoque au contraire des
comportements et des attitudes d’esppii sont spécifiquement chrétiens, ont une valeur
générale et humaine. Ce qui, d’'un coté, renforcenddivation (et non les prescriptions) et
laisse de l'autre a l'individu une marge suffisaptaur ses décisions personnelles en faveur
d’'un comportement conforme a une situation donnée.

Considérées dans leur ensemble, les tendancesomets manifestent une inspiration
paternaliste On pense que le fidéle n’est pas capable d’assume action qui engage sa
responsabilité personnelle et qui est dictée paraamscience qui s'oriente sur des principes
chrétiens fondés eux-mémes sur la Bible. A la pawerescrit a l'individu sous forme de
« casuistique » ce qu'il a a faire ou a ne pa® fdans une situation donnée s'il veut vivre en
chrétien et en accord avec I'Eglise. Lintentionusgacente peut étre tout autant une
sollicitude bien intentionnée que la sauvegardéutié de I'Eglise en tant qu’institution par
un engagement aussi uniforme que possible de sebme. Ce qui, quoi qu’il en soit, reste
négligeé, c’'est « la liberté de la gloire des erdaie Dieu » proclamée avec force par Paul (cf
Rm 8, 21), défendue face a toutes les régressiams lé juridisme d’antan, et telle que Jésus
nous I'a acquise par sa mort rédemptrice.

[l. La liberté dans I’Amour

Que la liberté puisse étre confondue avec l'absaleeaeperes, I'arbitraire, le plaisir et
’lhumeur du moment, et avec la permissivité, sdoprincipe « on a le droit de tout faire »,
Paul ne le savait lui aussi que trop bien (cf 16C&2). C’est pourquoi il met aussi en garde
contre la fausse interprétation de la « vocatida Bberté » qui en fait un déchainement de
passions terrestres (« la chair »). Du point dechrétien, je n@rendspas la liberté de faire
ce que je veux — et pour moi-méme; puisqu’elle étadonnéepar Dieu, elle me libére du
souci, du lien qui m’attache a moi-méme, de caidtdrainte égoiste qui me force a prendre en
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main ma vie a I'aide de mes propres ressourcelbé&dé chrétienne, c’est en dernier ressort,
la liberté du « service mutuel dans I'amour » (ef %3 13).

C’est 'Evangile de Jean qui a peint la plus bane de ce service accordé librement aux
disciples (méme a ceux qui étaient des femmes)s tarécit du lavement des pieds (Jn 13,
3-11). L'amour n’apporte pas un correctif a la fte mais il en permet véritablement la
réalisation.

La force avec laquelle Paul défend la liberté quisha été donnée dans et a travers le Christ
est d’abord dirigée contre le légalisme de la retiguive. C’est surtout dans la piété des
Pharisiens que dominait I'idée que 'homme devadtitar son salut par la soumission « a la
lettre » des prescriptions de la Loi mosaique etqa « accomplissement ». C'est a cela que
Paul oppose sa foi dans la « rédemption » qui totement et exclusivement réalisée par la
mort de Jésus-Christ sur la croix, comme Dieudianiéme confirmé en ressuscitant son fils
d’entre les morts. Mais Iefus de la Loau sens de Paul se situe également dans la liglze d
tradition du Jésus historique centrée sur cniteque radicale de la Loill semble certes que
Jésus s’en prenne d’abord seulement a une intetipréiet une pratique de la loi coupées de
leurs racines (cf Lc 11, 39-44) ainsi qu’'a ceux desteurs enseignant la Tora qui imposent
aux autres la Loi comme une charge, mais ne laeotspt pas dans leur conduite (cf Lc 11,
46-48). Mais il insiste, et méme fortement, swdéeur éternellede la Loi : « Il est plus facile
gue le ciel et la terre passent que ne tombe Umssu trait de la Loi » (Lc 16, 17).

A coté d’'une Tora coupée de ses racines, c’esteante loi réduite & un code juridique
comme c’était I'usage a son époque, que porte itejue de Jésus. Des infractions (par
exemple l'adultére, le non respect des prescriptidn Sabbat) n’étaient pas seulement
considérées comme des péchés devant Dieu, maentetaissi des atteintes portées a la
société que celle-ci devait punir de sanctionso&gmes » (cf Jn 8, 3-11). Ce que Jésus attaque
ici le plus directement, c’est la suffisance mastée de la sorte par des hommes qui puisent
leur autorité directement en Dieu et qui jugerpreihoncent leurs verdicts en quelque sorte a
sa place — et c’est contre cette attitude qu'egja@son propos : « Ne jugez pas afin de n’étre
pas jugés » (Mt 7, 1). L'attitude gu’il adopte diaguelle il exhorte envers 'lhomme qui s’est
rendu coupable, consiste a étre prét a pardonnesdpe) sans limite (« sept fois par jour »,
Lc 6, 36), a I'exemple de Iaiséricordede « votre Pére » (Lc 6, 36).

Les premiéres communautés ont ensuite résume iogptes> enseignement de Jésus. « Car
un seul précepte contient toute la Loi dans saitpld® : tu aimeras ton prochain comme toi-
méme » (Ga 5, 14). « Celui qui aime autrui a, d@aiteaccompli la loi ... la charité est donc
la loi dans sa plénitude » (Rm 13, 8b. 10b). « ifneaas le Seigneur ton Dieu de tout ton
cceur, de toute ton ame et de tout ton esprit. Veif@emier et le plus grand commandement.
Le second lui est semblable. Tu aimeras ton proclt@mme toi-méme. A ces deux
commandements se rattache toute la loi ainsi qu@rephétes » (Mt 22, 37-40). « Je vous
donne un commandement nouveau : aimez-vous leseangutres. Oui, comme je vous ai
aimés, vous aussi, aimez-vous les uns les autre:cAtous vous reconnaitront pour mes
disciples : a cet amour que vous aurez les unslpswautres » (Jn 14 et suiv.).

L’Amour comme « principe vital » des chrétiens hleas (seulement) un résumé mais en fait
aussi le dépassement de la « loi » (au sens d&teendination venue « de I'extérieur », flt-ce

de Dieu, pour mon action). L’Amour ne peut étreommandeé ». Il n’est possible qu’en tant

gue détermination autonome adoptée au plus intimendi-méme (dans «le coeur ») —

comme réponse a I'Amour de Dieu qui a été donnalgpoéement. Ce que I'Amour
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« commande » ne peut pas non plus étre prescrg daa listes de commandements et
d’interdits. Cela ressort de la situation ou je rmive dans chaque cas. C’est la réponse
créatrice apportée au défi concret qui réside dmsstuation, lorsque cette réponse vient de
mon attitude fonciére qui est dictée par '’Amidjir L’Amour comme principe ne connait pas
de distinction préalable entre ce qui est commaneé&ui est permis et ce qui est interdit.
Celui qui aime agit en conformité avec la vie, asen imagination et non selon un schéma. Il
est possible que cela soit inhabituel, opposé @tewention dominante. Le comble de cette
opposition a la convention est certainement cedgueande Jésus, sovitation (et non une
exigence moralaniverselle) a aimer ses ennemis (cf Lc 6, 37 ist 85c).

[1l. La valeur relative du droit et la désobéissane créatrice

Si ’Amour est le principe ou la « loi fondamentalgui régit la pratique de la vie chrétienne,
il est nécessaire gu'il revéte la valeur d’un catéupréme, premier et ultime de 'action dans
I'Eglise. C'est a partir de cet Amour que l'on d@vmécessairement porter un jugement et
qu'il faudra définir ce que signifient pour cetfglise I'obéissance et la désobéissance. En
relation avec 'Amour il est d’'emblée bien claireques deux attitudes peuvent revendiquer
pour elles-mémes une valeur non pas absolue, nmikrsent relative. Que ce soit
'obéissance ou la désobéissance qui s'impose enyeelque autorité que ce soit, c'est
finalement ce qui correspond & I’Amour ou non qudécidera.

Les normes juridiques de I'Eglise n’exigent d’abombmme les lois de I'Etat, qu'une
soumission extérieuret non pas un acquiescement intérieur absolu. [@arsas normaux, un
comportement en harmonie avec le Droit Canon seboih. Il préserve l'unité de I'Eglise en
son sein — comme a l'extérieur. On n'aura pas tit die dénoncer cet accord sans raison Si
I'on ne veut pas courir le risque de se trouverdsou et sans nécessité en contradiction avec
la communauté des fidéles (considérée comme itistitatablie).

Comme les normes juridiques ne peuvent jamais al®ivaleur absolue constituant une
obligation, seule une obéissance relative estigémenvers elles. Il est possible que des lois
promulguées un jour atteignent a peine ou n'ate@gplus du tout le but qu’elles se sont fixé,
lorsque les conditions sociales changent ou quasdrdlividus connaissent dans leur vie des
situations déterminées. Dans de tels cas une abémsg« a la lettre ») ne serait plus justifiée,
il se peut qu'elle soit immorale ! Une norme précipie I'on a reconnue — au moins dans
certains cas — comme obsoléte ne peut plus étrehiigation. Il importe beaucoup plus de
soumettre le « cas » en question & une nouvell@apgion en tenant compte le plus possible
de toutes les circonstances et de porter sur lmowveau jugement en fonction des principes
supérieurs qui régissent une norme précise. (d2esine désobéissance face a la norme
maintenue par linstitution. Mais cela corresponghaancien principe juridique reconnu aussi
dans la tradition de I'Eglise, celui de I' « équitéui est désigné par la notion d’ « épikie » (et
gu’Aristote connaissait déja). Thomas d’Aquin I'&me nommée la « régle supréme de la
conduite humaine »

C’est la ce que I'on pourrait désigner comfdés)obéissance créatricuand on procede
minutieusement et en pleine responsabilité, casterité qui était signifiée et exprimée par
'ancienne norme que I'on tente de saisir pourdaniuler dans une situation modifiée ou
inhabituelle comme une regle (nouvelle et) autonoBwuvent il suffira également d’'une
action correspondante (sans que I'on formule uigger@. Au sens strict il s’agit la d’'un
comportement qui n'est qu’extérieurement « oppodé aorme », car dans les faits il en
réalise en vérité le « sens profond ».
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La «vertu de I'épikie » (Aristote, Thomas d’Aquie} I'orientation derniére fixée sur le
principe de I'’Amour ne justifient pas seulement dalésobéissance » reconnue comme
nécessaire, elles lui donnent un caractere propresaere: « Il faut obéir & Dieu plutt
gu'aux hommes » (Ac 5, 29) et « S'il est juste axx de Dieu de vous obéir plutdt qu'a
Dieu, & vous d’en juger ». (Ac 4, 19). Etre danddaobéissance pour 'amour de Dieu, voila
ce que nous dit globalement la Bible sur I'épilie propos trouve sa valeur non seulement
face a des puissances adverses, mais aussi, ldesgag se présente, envers des autorités qui
sont en soi légitimes.

L’histoire moderne de la liberté a eu pour conségaeen nous permettant de le reconnaitre,
gue I'on peut, pour compléter une norme traditidlene édictée d’en-haut », en trouver une
autre venue « de la base ». Au niveau de la poditigette derniére n'a pu s'imposer qu’au
moment ol I'on est passé de I'Etat comme souveaida démocratie. Elle n’a pas encore
trouvé droit de cité dans I'Eglise, bien qu’ellerespondrait beaucoup plus & 'Evangile que
la structure de I'Eglise qualifiée a tort de « highique ». Une conduite adoptée selon
I'épikie requiert (du reste tout comme les normekctées par l'autorité !), outre une
conviction personnelle nettement définie, une figstiion qui s’appuie sur une argumentation
solide. Et c’est seulement ainsi que I'épikie pawacquérir une valeur « qui fasse une place a
la liberté de conscience »

IV. Trois problématiques

Il y a dans I'Eglise actuelle toute une série deflids dans lesquels des normes du magistére
s’opposent a la sensibilité, a la mentalité etensge la foi chez de nombreux fideles. Nous
citerons ici : l'interdiction de précher imposéexdaics, le refus d’accorder I'eucharistie aux
divorcés remariés, l'autorisation limitée aux peétpour 'administration des sacrements dans
la pastorale des malades, l'interdiction de ce mdppelle I'« intercommunion » (et a plus
forte raison de I'« intercélébration ») ainsi qoattle domaine de la morale sexuelle imposée
par 'Eglise. Dans tous ces cas et dans d'auttesitigins encore, des chrétiens voient et
vivent concretement des oppositions, sinon desradictions entre les pratiques prescrites
par 'Eglise et des formes aujourd’hui possiblesvite réelle pour une foi chrétienne (et
ecclésiale) fondées sur la Bible (et sur des valbumaines).

1. Le sermon prononcé par des laics

Le Concile et le nouveau Droit Canon le constasams équivoque : les laics chrétiens ont
ete intégrés au Christ par le baptéme et prerdestet sorte une part active au triple ministere
du Christ (celui de prophéte, de prétre et de(ai)L.G 10, c. 204, § 1 du CIC). En raison de
leur participation au ministénerophétiquedu Christ, ils sont appelés et méme moralement
tenus au service de laroclamation de la Parolells sont des témoins de la foi et, en
conséquence, de I'Evangile par la Parole et paetfele de leur vie chrétienne (c.759 du
CIC). lIs peuvent recevoir la « mission » d’'undiation catéchétique et d’'un enseignement
dans les sciences théologiques (missio canoniica),gue du « service de la Parole » dans les
offices religieux, « en collaboration avec les é@xjet les prétres » (!), et méme la charge
d'un «sermon prononcé dans une Eglise ou une BhapeCe qui reste toutefois
expressément exclu, c’est liomélie c’est-a-dire l'interprétation donnée aux lectudss
I'Ecriture au cours de la célébration de I'Euchiigc. 717 du CIC). On sent ici la tendance
cléricalisante a tenir le plus possible a I'écart’dutel et de 'ambon ceux qui ne sont pas des
ministres, ceux qui ne sont pas ordonnés. La t&gw®eifique des laics devra rester le
« service du monde ». Cette tendance présuméerdghuoée par le fait que des candidats a la
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prétrise sont autorisés a donner 'homélie au cderéa messe des avant leur consécration
(donc sans l'avoir regue) !

En s’appuyant sur 1 Co 14, 26-40, plus d'un dioc&sepays de langue allemande, mais
surtout de nombreuses paroisses se sont cre&amsia realité (selon le principe canonique
de ladesuetudpc’est-a-dire du non respect de la loi), en dépaskinterdiction intimée aux
laics de prononcer ’homélie, un nouveau droit coueér.

L’argument selon lequel l'office de la Parole etckébration eucharistique constituent une
unité liturgique dans la messe, ce qui exige deséai au président de cette célébration la
responsabilité de 'homélie, ne convaincra qu’anpe une époque du renouveau liturgique
avec sa repartition des roles. On devrait plutéhgre en compte d’'une maniere critique la
pratigue des communautés pauliniennes et la deatis charismes. Le service de 'homélie
requiert moins des qualités et des compétencesargledu formalisme sacramentel
(ordination) que bien plutdt celles de spécialist@En connaissances bibliques et
théologiques), de nature universelle et humaine @xpérience de la vie), personnelle (une
conviction authentique et concrétement transmiskilet rhétorique ( dans leur mise en ceuvre
selon les regles d’'un discours efficace). De tetjaslités et de telles compétences sont
garanties dans les cas normaux chez des « théaolgiics » et des assistants pastoraux par
leur formation (dans plusieurs domaines). Mais cenfercompétence primordiale réside dans
la conviction personnelle d’'une foi vécue au quetidon ne devra pas exiger nécessairement
une telle formation comme condition indispensalble.témoignage d’'une vie chrétienne
centrée sur I'Evangile et livrée dans la proclaoratde la Parole sera plus amplement
suffisant, et devra du reste rester le fondementselunon comme de I'homélie donnés
également par les ministres !

2. La communion des divorcés remariés

Aux termes du c. 978, 82 du CIC, des personnesoquiété mariées validement (par le
sacrement) d’'aprés le Droit Canon catholique, qui ensuite divorcé (civilement) et qui
vivent maintenant avec un autre partenaire « comiams une union conjugale », sont exclus
de la communion. A cette seule exception prés,pésivent participer a la vie de la
communauté, aux offices religieux et méme a lalbcétéon eucharistique. lls ne sont donc
pas « excommuniés », bien qu’ils aient tout alfiaiipression de I'étre ! Dans les documents
du magistére on souligne qu’il ne s’agit pas landusanction ou d'une mesure
discriminatoire : « lls font eux-mémes obstacledr laccés au sacrement dans la mesure ou
leur état et leurs conditions de vie se trouverjealvement en contradiction avec cette
alliance d’amour entre le Christ et 'Eglise quEutharistie rend visible et présenié]»
L’arriere-plan idéologique — du moins sous-jacemle-cette interdiction se trouve mentionné
ici dans une transparence limpide : un accés aersant « pourrait étre pour les fidéles la
cause d’erreurs et de confusion & propos de laidectie I'Eglise sur l'indissolubilité du
mariage $8]. Le chemin qui raméne a la pleine communion eustigue ne passe que par
une séparation scellée par une absolution sacratteeat! bien, au cas ou une telle séparation
a la suite d’'un second mariage ne peut étre erégspgur des raisons « morales » (comme
par exemple I'éducation des enfants), il faudra lggepartenaires « s’engagent a vivre dans
I'abstinence compléte, c’est-a-dire a renoncerami®&s qui sont réservés a des époux ».

Cette attitude stricte qui ne permet ni la moingixeeption ni le moindre égard dans des cas

particuliers (lors de nécessités graves d’ordratapl qui peuvent nettement se présenter) est
justifiée par le fait que I'indissolubilité du mage a été proclamée par Jésus lui-méme et est
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ainsi soumise «au droit divin » auquel I'Eglisea mullement le pouvoir d’accorder une
dispensfLO]. Et I'on se référe ici exclusivement a Mc 10, 15@v. : « Quiconque répudie sa
femme et en épouse une autre commet un adultéégaad de la premiére. » Mais la clause
dite « de fornication » mentionnée dans le passagespondant de Mt 19, 9 — de méme
gu'en Mt 5, 32 — n’est déja plus prise en compteGes passages ainsi qu'un autre cité par le
Nouveau Testament , a savoir la permission de dévai’'un partenaire qui n’est pas croyant
(2 Co 7, 15 et suiv., nommeée plus tard « PrivilegRaulinum »), montrent pour le moins que
I'interdiction de divorcer prononcée par Jésus peas été concue dans la primitive Eglise
comme relevant du « droit divin » et était une igta souple. La position de Rome ne peut
étre justifiée au nom de la Bible que lorsqu'on it seul passage avec les yeux d'un
canoniste !

A la lumiére des sciences bibliques, il s’avére désus a eu, dans ses propos, une intention
toute différente :

1) Bien entendu il exhorte a la communaut&ideentre I'hnomme et la femme pour la vie
entiere comme étant justifiée pawvialonté du Dieu créateyiMc 10, 9).

2) Il rejette la pratiqueslachéedu divorce dans le judaisme de son époque, satprelle
(seu) 'homme pouvait répudier sa femme pour des matifisimes, souvent nuls (n’est-
ce pas de nouveau le cas aujourd’hui ?)

3) Et il met la femme sur le pied d'égaliddea I’'homme en lui donnant a elle aussi —
méme si le conjoint ne le lui accorde pas cettedav- le droit de « répudier » son matri,
ce qui était totalement impensable pour la sodétdéépoque et ce qui ne pouvait étre
ressenti que comme un scandale.

Sur la possibilité d’un divorce pour des motifsiesgx et comme solution ultime en cas d’'une
désunion totale, Jésus n'a pas dit un seul mottoencas, il n'y a rien a ce sujet dans le
Nouveau Testament. En faveur de son attitude pldiatention dans ce domaine aussi
envers les hommes et les femmes, on pourrait reméyn récit (qui d'aprés son style n’est
pas « johannique » et qui est visiblement ancieglyi de la femme adultere (JnB11). Il
s’achéve par ses mots : « Moi non plus je ne telamme pas. Va, désormais ne peche plus! »
(v. 11). Indépendamment de cela le langage utiliselésus dans toute sa conduite envers les
« pécheurs » est, selon le témoignage de I'Evanigilg autre. Compte tenu de la critique a
laquelle il soumettait la loi on ne peut non plésitablement imaginer que Jésus ait prononcé
a I'encontre du divorce une interdiction absoluesans d'une prescription juridique sans
aucune exception possible.

Il'y a prés de dix ans, une lettre pastorale rédigdr les évéques de Fribourg-en-Brisgau,
Rottenburg-Stuttgart et Mayence (appartenant a ravilte ecclésiastique du « Rhin
supérieur ») en date du 12 aolt 1993 a fait sensation. Dans ce texte les auteurs otg te
de définir une pratique pastorale viable mettanbaance le droit au maintien de la doctrine
de I'Eglise sur lindissolubilité du mariage et lessituations humaines particuliérement
complexes » de divorcés remariés. lls partent idéd que le droit ecclésial peut seulement
« édifier un ordre valable généralement » maisn<mégler tous les cas particuliers souvent
tres complexes[$2]. Selon le principe de I'épikie (voir plus haut) de I' «équité
canonique », il serait possible, sans abroger tét &n vigueur, de I'appliquer dans des
situations humaines difficiles conformément auxcamnstances que I'on aurait examinées
soigneusement au préalable. Dans le cas de la coibmrefusée généralement aux divorcés
remariés, les personnes concernées devraient ag coentretiens approfondis avec le
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ministre chargé de la pastorale recevoir d’'une paet instruction sérieuse sur la doctrine de
I'Eglise & propos du mariage et de l'autre égaldmee information sur le principe d’équité.
Ce qui devrait lesider a prendreen conscience leur décision personnebe la sorte, ils ne
seraient « pas autorisés a demander officielletaecdbmmunion ». Les évéques se réferent a
« I'équilibre entre la justice et la miséricordd3] que le Pape exige généralement. lls
soulignent également qu’ils ne désirent nullemerdréditer eux-mémes une pratique qui
contredit la norme, mais entendent seulement tdégdr ». lIs accordent en outre que I'on
pourrait également provoquer des abus etc.

La réaction de la Congrégation pour la Doctrindad€oi a été sans équivoque : un « quod
non » exposé en long et en large. Les divorcés rnémadevront bénéficier d'un

« accompagnement pastoral ». On devra leur recomenaa « communion spirituelle ».
Mais «la communion sacramentelle avec le Chrigblijne l'obéissance envers l'ordre
régissant la communauté ecclésiale... car cette sdr&e est la condition indispensable de
cette communion[24]. Vers la fin du document on trouve une phrase spmble étre
inspirée par une pieuse sollicitude mais qui nerq@oétre interprétée véritablement par les
personnes concernées que comme du cynisme : & héegssaire que les pasteurs et la
communauté des fideles partagent la souffrancAmiolur des personnes concernées afin que
celles-ci puissent reconnaitre dans leur épreudmlEeur du joug et la lIégereté du fardeau
que Jésus leur impose » (Mt 11, [38).

Toutes les autres Eglises chrétiennes, y comitiglite orthodoxe, connaissent et pratiquent
la réconciliation totale des divorcés remariés difsglise — méme sous la forme d’'un second
mariage béni par I'Eglise. Je connais des gens longligion, précisément a la suite du
traumatisme causé par un divorce apres leur pramagiage, a connu un regain de vie et qui
ont (re)découvert I'Eglise comme leur patrie spilte. lls font partie aujourd’hui du noyau
de la communauté, ils s’engagent, participent smesforme décisive a la responsabilité de la
vie communautaire et témoignent de leur foi dans/ita quotidienne. S’ils ne peuvent
participer pleinement et intégralement a la célitmaeucharistique (comme ils le désirent de
tout leur coeur), qui le pourra ? Les modificatignsfondes qui affectent les relations entre
hommes et femmes dans notre société ont égalenemntindidences sur les mariages
chrétiens. L’'union conjugale scellée jadis biensdr I'Eglise (le sacrement) accuse un recul
lent mais constant — par suite des distances ardiss prises (surtout) par la jeune génération
envers I'Eglise. La conséquence en est aussi umgen@ent dans la conception de
l'indissolubilité. Indépendamment de cela il essgible que la fidélité promise devienne aussi
pour des étres humains un poids extréme qui fimas@&épasser leurs forces dans des « jours
sombres », dans des situations les plus difficitas, de blessures morales, parfois physiques
aussi. Lorsque I'on en est arrivé au point ou cadi de vivre ensemble n'apporte que des
blessures a tous les partis en présence, seuépdaasion doit étre reconnue comme l'issue
ultime, qui profitera a la vie. C'est la tour autteose qu’'une « alternance de partenaires »
vécue allegrement! Exiger de personnes a ce [massées qu’elles continuent, comme
divorcés, a mener une vie de veuve ou de veuf,aouilus une « union a la Joseph », c’est
contredire la foi en un Dieu plein de tendresser ptl@mme, qui ne cesse de prodiguer la
grace d’'un recommencement.

La communauté chrétienne porte la responsabilig fdmilles et des couples qui en font
partie. Cela ne signifie pas qu’'un accompagnemastopal ne doit pas intervenir avant des
situations de crise dans lesquelles l'aide d’'unchsthérapeute compétent est souvent plus
nécessaire. L'essentiel est bien plus d’aménagecrétement la communauté en un espace
de vie dans lequel on peut se faire mutuellementiance et se fier les uns aux autres. Le
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témoignage réciproque de la foi, le réconfort appa I'espérance par la Parole et le
Sacrement, les liens de fraternité entre hommésnatnes : tout cela crée un « climat » qui
donne aux humains la force d’affronter la vie méawvec ses peines et ses souffrances
inévitables, avec ses échecs et sa culpabilités Dae telle communauté ceux quiont connu
I'échec ont aussi leur place. lls doivent s’y seréconciliés et acceptés, se confier, demander
de I'aide, mais tout autant bien sar offrir leurtpapation active.

3. La pastorale des malades

Une assistante pastorale qui a exercé pendantntées un service d’aumoénier d’hépital, a
accompagné durant des semaines une malade de .89raastissé des liens, une relation de
confiance s’est instaurée. La vieille dame a pdeléa vie, de « ce qui a été bien et mal » dans
ce qu'elle a vécu, mais aussi de ses fautes peeHes dont elle se repent aujourd’hui.
L'assistante pastorale a, au cours de plusieurstants, tenté de faire la distinction entre la
faute réelle et des sentiments de fausse culpgalilite a consolé, elle a parlé de '’Amour de
Dieu qui pardonne en Jésus-Christ et elle a aidéila vieille dame & se réconcilier avec sa
vie et avec Dieu.

Et voici venu le moment de recevoir « I'Extréme-imt ». Or le sacrement de pénitence et
I'onction des malades sont, aux termes du drortasaentel, réservés au prétre consacré. On
va donc chercher un prétre disponible en I'occureepour administrer les sacrements a la
malade. Dans le pire des cas il voit cette femmmetée occasion pour la premiére et la
derniere fois. Face a cet étranger elle se trold@e elle n'la pas I' «habitude » du
sacrement, elle est peut-étre tres émue, affgiblid’age etc. Bien sdr il se peut que le prétre
soit un homme plein de tact, soucieux de prendsepdécautions et plein d’attentions, qui
inspire la confiance. Mais dans combien de cas véetil pas ainsi ?

En revanche il y a longtemps que I'assistante palst@urait déja entendu la confession et la
repentance de la malade au cours d’entretiens augfi dans une atmosphere détendue,
apaisante et consolante. Pourquoi les « pleinsqisude I'absolution » et a plus forte raison
le sacrement des malades doivent-ils revenir ex@oent aux prétres ? Parce que Jésus n'a
confié qu'aux apotres le « pouvoir » de lier etdddier (Mt 18, 18) ? S’agit-il ici également
d'un « droit divin » ? Le cercle de ceux auxqudsud s’adresse dans Mt 18 n’est nullement
limité aux apbtres. On pourrait tout au moins corelde Mt 18, 1 qu’il s’agit des

« disciples ». Mais ce sont l1a, d’aprés la thé@ode la communauté de I'Evangile de
Matthieu tous ceux qui appartiennent a Jésus,-aelite a sa communauté. Et concernant la
pratique de I'onction des malades il n’y a en @uwiun seul passage dans la Lettre de Jacques
(5,15 et suiv.) qui atteste la pratique d'une comauté (ou de plusieurs dans une région ?) a
l'aube du lleme siécle. Par presbytres (=les Amgighne faut certainement pas encore
entendre les prétres au sens du Droit Canon cqtlelLe passage est par ailleurs révélateur a
propos du sacrement de pénitence. On lit au vé6ek Confessez donc vos péchEsuns
aux autreset priezles uns pour les autredin que vous soyez gueéris ! »

Les arguments bibliques devant justifier les plgingvoirs ministériels des prétres reposent
de fait sur des fondements fragiles. L'Eglise @st'vrai, au titre d’institution qui évolue au
cours de l'histoire, le droit d’organiser ses seegi et également de mettre sur pieds une
structure pour ses ministéres. Mais on peut se déenasi une législation des ministéres
congue a une époque déterminée et convenant seulpma cette période devra étre fixée
pour tous les temps. Une Eglise qui se transformecars de I'Histoire devra étre attentive
aux signes des temps. Elle doit faire preuve duagminécessaire pour changer, comme
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institution, ce qui peut étre changé dans sa datisti, si elle peut ainsi accroitre I'efficacité

de son service rendu aux hommes pour leur saluirgBoi des services déterminés ne
devraient-ils pas étre dissociés du lien exclusifnaseulministere ? On peut partager les
ministeres et les services, sans porter atteinteogau de la tradition qui doit étre préserve
pour tous les temps. Il faudra faire & fond le ngéndans tout ce qui, dans I'Eglise catholique,
doit étre considéré comme une tradition que I'oit tenir pour absolument immuable. Si

cette Eglise ne veut pas étre un obstacle a elteenians I'essentiel de son service.

Selon la conviction de I'Eglise le ministére etclearismene sont pas en contradiction. Ils

doivent bien plutdét se compénétrer, se complété&gatement se corriger mutuellement. La
structure fonciérement plus souple des communa#ébniennes nous présente un modele
auquel on pourrait recourir pour une réforme néessle nos jours :

On pourrait charger « officiellement », dans lewcteur et sous certaines conditions

(aptitudes humaines, formation...), des assistantassistantes pastorales qui ne sont pas
ordonnés d’administrer les sacrements de pénitende I'onction des malades a des patients
commis a leur charge.

On pourrait appeler et charger tout aussi « offaneent » de mission des personnes qui
présentent les conditions d’ordre humain (expéagmrt a la fois exégétiques et théologiques
requises, pour qu’elles assument le service dedldigation, y compris ’'homélie dans I'office
de la Parole lors de la célébration eucharistique.

On pourrait mettre au point, a l'intention de perses qui vivent dans une union conjugale
« irréguliere », une procédure leur permettant @eifier leur situation et au moyen de
laguelle les conditions requises pour leur paréitgn totale a la communion eucharistique
seraient mises en lumiére et appréciées au coergretiens objectifs et en méme temps
pleins de tact, de respect et d’'amour — ce qui Barsdes cas pourrait aussi fort bien aboutir
a un résultat négatif ! En outre, la théologie @yraur mission d’examiner et d’apprécier les
arguments qui s’opposent — ou ne s'opposent pagaction de I'Eglise pour retrouver la
pureté originelle de la situation («sanatio in icad) dans le cas dun mariage
canoniguement invalide. (La procédure souvent iafam qu’est la recherche des motifs
déterminant l'invalidité d’'un premier mariage, €lfgu’elle est menée par les tribunaux
ecclésiastiques, pourrait devenir caduque).

On pourrait... Mais on ne le fait pas, on ne le tenéane pas, méme pas a titre d’essai, c’est-
a-dire pour rassembler des expériences avant delneraine décision. Qu’est-ce qui S’y
oppose ? Essentiellement trois choses : une thiéothg ministére a la fois restrictive et
écrasante, une conception de la Tradition quififaie I'histoire et I'interprétation discutable
d’énonceés (de « passages ») bibliques arrachés edetexte.

Tant que le ministére du prétre sera compris comme réalitéontologique et non pas
fonctionnelle (prétre pour I'éternité, marqué d’'un « signe igbtide »), c’est a peine si les
choses bougeront. Et les efforts déployés dansubiménisme pour repenser dans des
entretiens avec les Eglises le ministére du patrétien sont également a peine assumés — et
quand ils le sont — par I'Eglise de Rome. Au cdrgrace sont les tendances cléricalisantes
qui semblent & nouveau se renforcer. L’Eglise rgster employer les termes de Leonardo
Boff, une « société a deux classd46).
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D’un autre coté, la misére pastorale augmente pastseulement dans les trois domaines
mentionnés ci-dessus. Cette misere signifie queetgice qui est di a des chrétiens, et
spécialement a ceux qui de tout leur coeur veulétre] pour leur salut, leur est tout juste
accordé dans une mesure nettement réduite, nepléss du tout ou l'est d’'une maniere
littéralement indigne. Ce qui ne renforcera pag leanfiance en I'Eglise mais plutot les
décevra — jusqu’au jour ou ils lui tourneront lesdbace a cette situation les chrétiens et, en
tout premier lieu, ceux qui exercent une activiatprale, que ce soit des prétres, des diacres
ou ceux qu’on appelle des « laics », ne peuvasepérer dans une obéissance indifférenciée
envers des structures que I'on ne peut soi-disastghanger et envers les autorités qui les
soutiennent. La situation de I'Eglise telle qu'edist les investit bien plus du pouvoir et
'Esprit qui « souffle ou il veut » (Jn 3, 8) ledonne le couragd’agir conformément a ce
que, aprées mare réflexion et en s’appuyant sutréehtions essentielles et surtout bibliques,
ils considerent comme juste et nécessaire — ménee &isant, ilagissent en dépit du Droit
Canon en vigueur.

Bien sdr, c’est leur personne qu’ils devront engatpms cette forme de « désobéissance ».
C’est pourquoi il faudra laisser a la discrétionctiaque individu la mesure qui 'aménera a se
risquer dans un cas ou l'autre. L’histoire de Iigglle montre par de nombreux exemples : il
n'est pas rare du tout que c’est le courage debd@sananifesté par des individus qui,
guoigu’au terme de cheminements douloureux, a dmaht mis I'ensemble de la
communauté en mouvement et a provoqué une modbincalies structures. Dieu sait qu'il
s’agit la d’autre chose que du plaisir qu'une ptéattardée trouve dans la rébellion. Il 'y va
des étres humains, et de la sollicitude que Dieuperte et dont il leur a Lui-méme pour une
grande part confié la mission. Et c’est pourquadbnl’ peut parler d'une « sainte
désobéissance » — « assumeée pour 'amour de Darsdtommes ».

ORGANISATION DE LA CURIE ROMAINE

La Secrétairerie d'Etat

La Secrétairerie d'Etat, est divisée en deux sextio

- La section pour les Affaires générales, sorte destdre de I'intérieur ;

. La section pour les Relations avec les Etats (édgit d'un ministére des Affaires
étrangeres). On appelle “nonces” les ambassadeuistdt du VaticanL'Eglise
catholique est toujours présente dans les institutions politiques internationales (ONU,
Europe). Elle joue parfois un réle de médiation dans certains conflits.

Les neuf Congrégations romaines

- Congregation pour la doctrine de la foidont dépendent :

o laCommission biblique pontificale

o laCommission théologique internationale

o La Commission interdicastériale pour le catéchisméEglise catholique ;
- Congreégation pour le culte divin et la discipline és sacrements
. Congrégation pour les Eglises orientales
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- Congrégation pour les causes des saints

- Congregation pour I'évangélisation des peuples

- Congrégation pour le clergé

- Congreégation pour les Instituts de vie consacrée (@mnes, moniales, religieux
etc) ;

- Congregation pour I'éducation catholique;

- Congrégation pour les évéques

Secrétariats et conseils

A un étage inférieur, se trouvent les conseils ifioatix :

- Conseil pontifical pour les laics ;

- Conseil pontifical pour la promotion de l'unité adsétiens ;

« Conseil pontifical pour la famille ;

- Conseil pontifical « Justice et Paix » ;

« Conseil pontifical « Cor unum » pour la promotiamiaine et chrétienne ;
- Conseil pontifical pour la pastorale des migranides personnes en déplacement ;
- Conseil pontifical pour la pastorale des servie$adante ;

- Conseil pontifical pour les textes législatifs ;

- Conseil pontifical pour le dialogue inter-religieux

« Conseil pontifical pour la culture ;

« Conseil pontifical pour les communications sociales

Tribunaux
L'Eglise catholique romaine dispose aussi d'urageriombre déribunaux :

- La Pénitencerie apostolique : traite des affaieesahscience,

« Le Tribunal supréme de la Signature apostoliquegile a I'administration correcte de
la justice dans I'Eglise ;

- Le Tribunal de la Rote romaine : instance supéeielappel aupres du Siege
apostolique.

Un certain nombre d'institutions sont rattachéeSaint-Sieége, et donc a la Curie romaine. En
voici la liste :

- Archives secretes du Vatican ;

- Bibliotheque apostolique vaticane ;

- Académie pontificale ecclésiastique ;

- Académie pontificale des sciences ;

- Académie pontificale des sciences sociales ;
- Académie pontificale pour la vie ;

« Typographie polyglotte vaticane ;

« L’ Osservatore Romangournal du Vatican) ;
- Librairie éditrice vaticane ;

« Radio Vatican ;

« Centre de Télévision du Vatican ;

- Fabrique de Saint-Pierre ;
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« Aumonerie apostolique.
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